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RESUMO
A Companhia de Jesus nasce no seio da Igreja Catdlica para combater o protestantismo e,
por meio da missionagao, evangelizacdo e educacao, se torna a maior Congregacao de ensino. A
instrucao, no Norte do Brasil, nos séculos XVII-XVIII, se desenvolve a partir de dois processos: a
catequese (assisténcia e cristianizacdo) e o ensino sistematico (Casas ou Colégios). Os jesuitas
assumem as Missdes no Maranhdo e Grao-Para através de Alvara de 25 de julho de 1638, e sua
proibicdo de ensinar em escolas e aldeias sao transcritas no Decreto de 28 de junho de 1759 com
expulsdao no mesmo ano (Bettendorff, 1910, 1990; Berredo, 1749; Chambouleyron, 2007; Arenz,
2009; Trigueiros, 2014). O estudo tem como principal objetivo caracterizar a importancia das pra-
ticas missiondrias jesuitas no estado do Maranhdo e Grao-Para (1638-1693). Abordagem consta
de fenomenologia hermenéutica voltada ao estudo da experiéncia vivida (VanManen, 1997) sobre
analise de documentos secundarios (mais objetivos) (Ferrarotti, 2013) em comparacao histérica
(Laverty, 2003). Concluimos que o ensino e a educagdo no Maranhao e Grao-Para se ergueram por
meio da catequese ao ensinar os nativos da terra, com criacao de vocabularios e compéndios para
auxiliar os jesuitas no local, e do ensino sistematico na instrugao aos filhos dos colonos portugue-

ses e demais religiosos.
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Education in northern Brazil, in the 17th and 18th centuries, developed from two processes: cate-
chesis (assistance and Christianization) and systematic teaching (Houses or Colleges). The Jesuits
would take up the Missions in Maranhdo and Grao-Para through the Alvara of July 25, 1638, and
the forced suspension of all their teaching activities in schools and villages would come out by the
Decree of June 28, 1759, with their expulsion in the same year (Bettendorff, 1910, 1990; Berredo,
1749; Chambouleyron, 2007; Arenz, 2009; Trigueiros, 2014). The main objective of this study is to
characterize the importance of Jesuit missionary practices in the state of Maranhdo and Grao-Para
(1638-1693). The research followed a hermeneutic phenomenological approach focused on the
study of lived experience (VanManen, 1997), analysis of secondary (more objective) documents
(Ferrarotti, 2013) and historical comparison (Laverty, 2003). We conclude that teaching and edu-
cation in Maranhdo and Grao-Para were raised through catechesis in teaching the natives, with the
creation of vocabularies and compendiums to assist Jesuits in the area, and systematic teaching of

the children of Portuguese settlers, and the instruction of other missionaries as well.

Keywords: education catechesis Jesuit mission State of Maranhao-Grao-Para

1-Introducao

A partir das formagdes iniciais da Ordem dos Jesuitas, em 1540, surgiram novas formas or-
ganizadas de vida religiosa, nas quais atividades caritativas extramuros poderiam ser combinadas
com devogdo e oracdo (VANDERSTRAETEN, 2014; O'MALLEY, 2016). Neste aspecto, no Maranhao
e Grao-Par4, a instrugdo e a pratica missiondria jesuiticas estiveram constantemente presentes na
ampliacdo de povoamento e colonizacao de indios e moradores em que o objetivo era a concre-
tizacao da fé; deste modo, demonstravam a sua unido entre a Igreja Catdlica e os jesuitas. Ainda
assim, esta unido era intimamente confirmada através do quarto voto, que significava obediéncia
ao Papa, dado que a diferenciava das demais congregacdes (O'MALLEY, 2000).

0 ensino e educa¢ao no Maranhao e Grao-Para tiveram o seu inicio com o Padre Claudio de
Abbeville, Capuchinho, que veio acompanhar LaRavardiére em missao de povoamento da cidade
de Sdo Luiz no Maranhao, em 24 de julho de 1611, e também com os demais religiosos Capuchi-
nhos ou Barbadinhos que de imediato comegaram a ensinar os indios. Com a derrota dos france-
ses, pelos portugueses, entre 1614 a 1615, e pelo fato da Ilha do Maranhéo pertencer a Portugal,
os religiosos Capuchinhos ou Barbadinhos regressaram a Franga (BETTENDORFF, 1910, 1990).

Com efeito, entre 1615 e 1618, o ensino passou a ser ministrado pelos jesuitas Manuel Go-
mes (pregador) e Diogo Nunes (conhecedor da lingua do Brasil), que efetuavam os trabalhos com
bastante empenho, mas em casa provisoria, na Ilha do Maranhao. Entretanto, em marco de 1618,
os jesuitas tiveram de retornar a Pernambuco por ordem de seus Superiores (LEITE,1940), ja que
haviam cumprido a tarefa de guiar os indios na batalha contra os franceses no territério local.

Em 5 agosto de 1624, os indigenas passaram a ser dirigidos pelos Franciscanos no Estado
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do Maranhao através de Frei Cristdvao de Lisboa, que exerceu o cargo de Superior dos Francisca-
nos, no Estado do Maranhao, para edificar as instalacées dos Frades Menores com agdes de evan-
gelizacdo, no labor da catequese, e de visitar as missdes dos indios aldeados.

Frei Cristévao de Lisboa edificou a primeira Casa dos Franciscanos Capuchinhos portu-
gueses - o Convento de Santa Margarida, em Sdo Luiz no Maranhao - exatamente no local onde
estiveram albergados os Capuchinhos franceses, dado que, entre 1624 a 1627, os Franciscanos
Capuchinhos portugueses administravam as aldeias dos indios nos regimes temporal e espiritual.
Entretanto, os varios incomodos provocados pelos portugueses (colonos) ao quererem, constan-
temente, a administra¢do dos indios levou aqueles missiondarios a decisdo de se afastarem tempo-
rariamente deste dever.

Todavia, os jesuitas viriam a assumir as Missdes no Maranhdo e Grao-Para através de dois
documentos juridicos: o Alvara de 28 de julho de 1638 concedido no governo de Felipe IV e a Pa-
tente de Roma de 3 de junho de 1639, ambos nomeavam Luiz Figueira (c. 1575-1643) “Superior
de toda a missdo quer dizer de todas as Residéncias ou Colégios que a Missao pudesse vir a fun-
dar” (LEITE, 1940, p. 66).

Em contraste com as ordens religiosas contemplativas, as congregacoes ativas estavam en-
volvidas em atividades terrenas de algum tipo. Em parte, grande niimero das congregagoes ativas
passou a respeitar as regras de proveniéncia franciscana, agostiniana ou jesuita (VANDERSTRAE-
TEN, 2014).

No ambito deste estudo, o principal objetivo consistiu em caracterizar a importancia das
praticas missionarias Jesuitas no estado do Maranhao e Grao-Para (1638-1693).

O artigo encontra-se organizado em cincos capitulos. Na sequéncia deste primeiro capitu-
lo, introducao, o segundo capitulo define a dindmica do ensino e educagdo na missao jesuitica, o
terceiro capitulo o ensino e a pratica no Maranhao e Grao-Para, em que atende ao ambito tedrico
do estudo. O quarto capitulo diz respeito a metodologia e faz uma descricao da abordagem e mé-

todo no ambito cientifico. Por Gltimo, sdo apresentadas a discussao e conclusao.

2-Ensino e educacido na missao jesuitica

A experiéncia no Novo Mundo, no entanto, teve um impacto ndo apenas em suas estraté-
gias missiondarias, mas também em seu desenvolvimento espiritual (MALI, 1996). O missionario
jesuita levou consigo estes valores para os recantos remotos da América do Norte e do Sul (REFE,
2005), haja vista que, o fim desta Companhia foi percorrer as mais diferentes partes do mundo, no
qual poderiam utilizar todos os meios possiveis de ajudar as almas, no instruir, pregar, confessar
e evangelizar.

Com efeito, para fundamentar a pratica missionaria se tornaram consequentes e neces-
sarias as atividades catequéticas como nucleo central da acdao inaciana(MONSERRAT; BARROS;

SCHMIDT-RIESE, 2017). Logo, é evidente que as praticas missionarias, também se propagavam
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entre as pregacoes e as celebragdes, que se estabeleciam entre as expressodes orais e 0s gestos
para transmitir doutrinas ou atitudes e posicionamentos religiosos, morais e politicos (MASSIM],
2009), igualmente,este encontro de instrucao religiosa, fazia-se essencial, com o intuito de con-
verter os indigenasa fé crista.

A pratica da missdo jesuitica alcancou o desenvolvimento de povoamento e colonizagao
que encontrou na Igreja Catélica um instrumento de expansao e adaptac¢des, fossem para o Orien-
te ou o Ocidente. Ainda assim, as praticas retéricas humanistas nesses diferentes reinos apresen-
tam caracteristicas semelhantes “entre os vocabularios institucionais usados na administracao
e nas praticas jesuitas de auto-responsabilizacdo espiritual”(QUATTRONE,2015,p. 422), por tal
motivo, foram admitidos jovens edificantes e talentosos que pudessem germinar através da Com-
panhia, homens ao mesmo tempo virtuosos e sabios para cultivar e expandir a Ordem Jesuitica.

O empreendimento educacional teve um grande impacto na estrutura fisica dos estabe-
lecimentos da sociedade, o que os tornou distintivos para uma ordem religiosa. No entanto, co-
ordenada com esta realidade foi a teoria educacional dos Studiahumanitatis: que a educacao foi
finalmente dedicada ao bem publico (O'MALLEY, 2016; MIRANDA, 2009), dado que, os estudos
humanistas revelavam o homem de expressao plena, a sua capacidade de esforc¢o individual, ta-
lento e trabalho, e nao, por privilégios concedidos por regimes monarquicos, castas ou razoes
sociais.

Arenz (2010) descreve, também, a relacao da Sociedade de Jesus a sua missao entre Orien-
te e Ocidente, como bastante, diferenca o seu trabalho apostolico principalmente voltados para o
Oriente - isto é China, Japao e India - eram os mais preferidos pelos jovens jesuitas, sobretudo, em
razdo do suposto nivel cultural elevado dos povos Asiaticos. Contudo, nestes paises, vigoravam as
religides solidamente organizadas e dotadas de livros sacros, edificios arquitetonicos grandiosos
e de sacerdotes instruidos em outras religiosidades (LEITE, 1965).

Mas, para o Ocidente, ao se acreditar no pensamento de Leite (1965), as praticas missio-
narias no Brasil eram o papel em branco primitivo de quem nao sabia ler nem escrever,; o gentio
imerso ainda nos lindes da magia e do animismo, no estagio da religido e do mito, ndo ja a do livro.
A obra de conversao iria estabelecer-se mais num plano pratico do que doutrindrio, mais de mu-
dancga de costumes que de fé.

Na verdade, o Brasil fez-se pela Companhia de Jesus, desenhado e contornado através do
ensino e de suas praticas missionarias em conexao direta com a obra de conversdo e evangeliza-
¢do dos Indios, em que efetivamente foram privilegiados os métodos adaptados as novas reali-
dades encontradas, juntamente com meios alternativos, mas também amplamente pedagdgicos,
sobretudo para a catequese, como a musica e o teatro (MONTEIRO, 2009).

Para Prudente (2017, p. 44), por exemplo, o “catecismo era escrito pelos e para os missio-
narios, servindo como manuais para o trabalho de evangelizacdo. Era por meio da oralidade que
os indigenas acessavam o contetudo do catecismo, geralmente com a intermediacdo do missiona-

rio”, nomeadamente, a Ordem Jesuitica se propagava nas variedades dos lugares, de tempos e de
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pessoas se podia variar a ordem das horas dedicadas ao estudo para esta finalidade, se bem que,
“a Companhia de Jesus foi o emblema mais representativo da transformacao e realizacdo da nova
pratica da catequese na sua atuacao missionaria, durante a primeira Idade Moderna”(AGNOLIN,
2012, p. 19), em particular, na segunda metade do século XVIII, os jesuitas ja ndo eram considera-
dos reputados para atender as expetativas dos Soberanos portugueses.

Certamente, pelo motivo da “lingua geral usada entao nas missdes ndo correspondia mais
aquela que os missionarios tinham aprendido nos catecismos e nas gramaticas jesuiticas impres-
sas” (MONSERRAT; ARENZ; PRUDENTE, 2018, p. 122), especificamente, estes acontecimentos
decorriam da “incompreensibilidade do texto catequético tupi institucionalizado pelos jesuitas
decorria da politica linguistica de longa duracao, seguida pela Companhia de Jesus, de ndo alterar
o texto catequético tupi, identificado com as obras impressas” (MONSERRAT; BARROS; SCHMIDT-
-RIESE, 2017, p. 90).

Entdo, percebemos também que a catequese estava ligada diretamente as praticas mis-
siondrias nas aldeias nos séculos XVI a XVIII, bem como, “as gramaticas, catecismos e dicionarios
eram redigidos ao longo de muitos anos de trabalho dos padres de lingua”(PRUDENTE, 2017, p.
13), por tudo isto, os jesuitas, ao principio, situavam-se na costa, a beira-mar ou a poucas léguas
do litoral, nao nos sertdes distantes, onde a seguranca dos padres ainda se apresentava precaria
e onde as subsisténcias, incluindo o trigo e vinho das missas, dificilmente chegavam longe dos
portos maritimos (LEITE, 1965).

Depois, ja nos séculos XVII e XVIII, principalmente a norte, devido ao fluxo do rio Amazo-
nas, o conjunto de aldeias de catequese prolongava a costa até ao coracdo do continente sul-ame-
ricano, com reparti¢des de diversos institutos missionarios ao longo dos grandes afluentes do rio
Amazonas (LEITE, 1965), com destaque aos principais rios Xingu, Tocantins, Tapajos e Madeira,
com o objetivo de “estabelecer uma padroniza¢do da lingua indigena a ser usada na catequese dos
indios na América portuguesa”(PRUDENTE, 2017, p. 34).

Nos Colégios da Companhia de Jesus evidenciou-se os tracados das Constituicoes de Santo
Inacio, em especial a formacgao da Quarta Parte IV e o Ratio Studiorum (1599), ambos organizavam
de forma pormenorizada os estudos e os cddigos praticos de leis que facilitavam a uniformidade
da organizacgdo viva.

0 modus parisiensis, fortificou as estruturas da Ordem Jesuitica no ensino ao enriquecer os
meétodos de ensino com: declamacgdes, interrogacoes, composicoes, repeticoes e disputas, e ainda,
os conhecimentos ricos, amplos e variados dos que partilhavam junto a Ordem Jesuitica, em que,
constituia um caso Unico na historia da pedagogia.

Para além, a predominancia da eficacia da educacdo e ensino firmaram-se, também, nos
elementos de ordem moral (emulacgao, persuasao e repreensao). O termo “emulacdo,” neste sen-
tido, confirma-se com o texto de Lopes (2014) em sua obra intitulada A emulagdo e a pedagogia
da Companhia de Jesus, tendo sido considerada um instrumento pedagdgico que a Companhia de

Jesus adotou para atingir o seu objetivo de conseguir educar os seus alunos com uma maior efici-
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éncia, a nivel cientifico, espiritual e humano.

Decerto, através da persuasdo e da repreensdo, porventura, a Sociedade de Jesus podia se
estabelecer com relagdo aos estudos nos colégios atravées das Constituicoes os quais utilizavam
como base para tais finalidades - as aulas que deveriam existir nos colégios da Companhia - “re-
comenda-se aqui somente que nao falte a justa correcc¢ao aos de fora quando dela precisarem, mas
nunca pelas maos de algum da Companhia” (Constitui¢des, art. 395, p. 111). Estas aulas, portanto,
adaptavam-se na pratica as novas condi¢des de tempos e espacos, ao se referirem as ciéncias ex-
perimentais e aos idiomas vernaculos, que os possibilitavam a uma organizacdo e desenvolvimen-
to de abertura maior e flexivel com relacao a organizacao dos curriculos.

No entanto, o ensino cientifico da Corporacdo Jesuita adentrou na Provincia portuguesa
através da Aula da Esfera, do Colégio Jesuita de Santo Antdo em Lisboa, certificando o ensino e a
pratica entre finais do século XVI e até a primeira metade do século XVIII com impacte na histéria
da Ciéncia, dado que a Aula da Esfera possibilitou aos Colégios Jesuitas o estabelecimento de um
melhor acesso a comunidades cientificas nacionais e internacionais, que trouxeram qualidade ao
ensino no qual transladou o fluxo de pessoas, pensamentos, instrumentos e livros que circunda-
vam as missdes jesuiticas.

Desta forma, o conhecimento cientifico estabeleceu no ensino e educagao o processo de
ciéncias que foram importantes na transnacionalidade dos paises neste periodo. A Companhia de
Jesus estava empenhada e inseriu a Aula da Esferaem seus Colégios Jesuitas, tendo beneficiado a
Provincia portuguesa e também constituido procedimento relevante para a histdria da Ciéncia e
agregado mais de trés dezenas de docentes, cerca de um terco eram de outras na¢des, oriundos
de alguns Colégios da Europa do Norte (ALBUQUERQUE, 1972; RODRIGUES, 1938, 1944; LEITAO,
2008a, 2008b; OSORIO, 1986) e ainda, a filiacdo multinacional da Companhia de Jesus deu aos
seus missionarios acesso a praticamente todas as colonias portuguesas, espanholas e francesas
(HARRIS, 2005).

A respeito de todas as limitagdes ou erros que lhe possam ser apontados, a Aula de Esfera,
com destaque ao Colégio de Santo Antdo, foi uma atividade escolar de importancia e significado
na cultura portuguesa do século XVII; efetivamente, era este o tinico curso onde se professavam as
ciéncias tao intimamente ligadas a Matematica - numa época em que a cadeira universitaria sobre
esta ciéncia ndo tinha professores (ALBUQUERQUE,1972).

De acordo comLowney (2004), os jesuitas detinham o espirito de lideranca e valores atra-
vés de seus conhecimentos conseguiam obter mudangas em qualquer lugar no qual se encontras-
sem, isto é, com autoconhecimento conseguiram compreender as suas forcas, fraquezas e valores.
No geral, sua espiritualidade religiosa pode ser melhor caracterizada por seu compromisso com o
seu trabalho no mundo do que por sua adesao muitas vezes um tanto artificial a uma das tradigdes
monasticas (VANDERSTRAETEN, 2014). Portanto, a visdo de mundo, com o seu engenho inova-
ram e adquiriram confian¢a, adaptaram mudancas importantes na educa¢do, com amor trataram

o proximo conjugando atitude fraterna, e também com heroismo fortaleceram-se a si proprios e
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aos demais que os seguiram (LOWNEY, 2004).

Por conseguinte, a pratica missionaria jesuitica esteve sempre presente em todas as agoes
que evidenciavam a propagacao da fé, ou seja, pela retorica na pratica de evangelizacdo (prega-
coes, catecismos, vocabularios, gramatica, entre outros) “bem como espacos de papel, tinta, aro-
ma, perfume, e outros artefatos, para ajudar os intelectuais e oradores a organizar, a memorizar e
a inventar novas Conhecimento” (QUATTRONE, 2015, p. 417).

Em suma, depois da expulsao dos Jesuitas, proibicao do ensino e encerramento do Colégio
de Santo Antao, procedeu-se ao fim das ligdes cientificas na Aula da Esfera na Provincia portugue-
sa. De facto, os procedimentos do ensino mudaram e estabeleceram outra direcao. Desta forma,
a qualidade no ensino e educacdo decaiu, sendo perceptivel que o mecanismo ndo era o0 mesmo
quando comparado com a estrutura implementada pelos jesuitas aquando da sua administracao
do ensino.

3-Ensino e pratica no Maranhao e Grao-Para

O Alvara de 25 de julho de 1638 marca o inicio do processo germinativo sistematico do en-
sino e da educacao no Maranhao e Grao-Para, que na atualidade corresponde a regiao Amazonica,
tendo determinado os estabelecimentos de ensino, administra¢oes, pregacoes, evangelizacdes e
seminarios nos séculos XVII e XVIII. Com destaque a instrucdo que “ndo significa somente pensar
o ensino da doutrina e das escolas nas aldeias de indios livres, espacos privilegiados da missao
jesuitica [..], mas, o ensino dos filhos dos moradores e os primeiros intentos de formar novigos da
terra” (CHAMBOULEYRON, 2007, p.78).

Desta forma, os estudos realizados por Luiz Figueira (c. 1575-1639) ao Par3, Tocantins e
Xingu demonstravam que a atividade missionaria necessitava de novos ajustes para poder ser
aplicada no extremo norte, ja que, no século XVI, os jesuitas trabalhavam com o deslocamento de
indios e as aldeias catequéticas eram construidas para cristianizacao e civilizacdo. Doutro modo,
no século XVII, as Residéncias ou Colégios e as aldeias no Maranhdo e Grao-Par3, correspondiam a
parte Norte do Brasil, e os indios passavam a ser assistidos e cristianizados no seu proprio lugar,
uma vez que o deslocamento seria somente dos inacianos para o local, ja que a sua area “come-
cava ndo longe dos baixos de S. Roque, aos 302, 30” L. S., estendendo-se até o rio Vicente Pinson
(Oyapock)” (BETTENDORFF 1910, 1990, p. xii-xiii).

Com efeito, Luiz Figueira (c.1575-1643), ja como Superior da Missdo no Maranhao e Grao-
-Para detalhava em carta, ao Reino, o nimero de jesuitas, conventos e outros religiosos que esta-
vam a praticar as suas obras de evangeliza¢do no Norte.

A Carta de Luiz Figueira, de 4 de setembro de 1639, mencionava o numero de jesuitas e
de religiosos de outras ordens: “Companhia de Jesus 3, Ordem de Nossa Senhora do Carmo (Sao
Luis) 12, Ordem de Nossa Senhora do Carmo (Belém) 7, Ordem de Sao Francisco 5 num total de
27 missionarios” (AMORIM, 2005, p. 270).
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Portanto, Luiz Figueira (c.1575-1643), ao constatar a auséncia de missionarios no Mara-
nhao e Grao-Para, admitiu que a missao nao seria uma tarefa nada facil, dado que tinha que recor-
rer a outros Colégios para atrair novigos ao Maranhdo, e mesmo assim, as dificuldades enfrenta-
das ndo o impediram de desenvolver o seu trabalho e que os seus sucessores o continuassem apds
a sua morte em 1643.

Os Colégios no Maranhao e Grao-Para comecaram a se estruturar a partir de terrenos cedi-
dos aos proprios jesuitas para as suas construc¢des de Casas, que posteriormente foram elevadas
a categoria de Colégios e tdo somente nao chegaram a titularidade de Universidade, pelo fato do
Conde de Oeiras assinar o decreto de impedimento dos jesuitas de leccionar em todo o Reino, por
outro lado, se isto ndo tivesse acontecido teriamos duas Universidades no extremo Norte - uma
no Maranhao e outra no Grao- Para tdo logo no inicio do século XVIII,ja que o Colégio da Baia no
Estado do Brasil se intitulava o Colégio Maximo da Provincia e aguardava somente o parecer de

Roma para tal titularidade igual a da Universidade de Evora.

3.1- A Casa do Maranhao intitulada Nossa Senhora da Luz (1626-1761).

A Casa do Maranhao, em 1626, ¢ intitulada Nossa Senhora da Luz, por Luiz Figueira (c.
1575-1643) na cidade de Anindiba no Estado do Maranhao. Terreno localizado a “uma légua de
terra [..] no centro da Ilha, a 5 1égua da cidade” (LEITE, 1940, p.53).

Nesta instituicao, Luiz Figueira (c. 1575-1643) ministrou os estudos de Latim e Huma-
nidades até que foi fechada devido a sua morte, em 1643, sendo “reaberta pelo Padre Francisco
Veloso, em 1652 e confirmada, logo pelo Padre Antonio Vieira, e com as Artes e Cartapacios, que
os jesuitas distribuiam gratuitamente aos alunos” (LEITE,1943, p. 263).

Em 1655, o Latim, Humanidades e Retorica eram denominagdo de Escolas Gerais, dado que
44 alunos ja frequentavam Humanidades, distribuidos entre os alunos da casa (futuros missiona-
rios jesuitas) e os alunos externos (cargos publicos) (LEITE, 1943). De forma idéntica se ensinava
o Latim nos pequenos Seminarios de Guanaré e Parnaiba ambos dependentes da Casa do Mara-
nhdo. Nela funcionou o ensino rudimentar de aprendizagem mecanica, designado por Escolas de
Artes e Oficios, sob a supervisdo do padre Antonio Vieira (1653-1656).

Em 1661, o padre Antonio Vieira (1658 a 1661) ja como Superior e Visitador das Missoes
no Maranhao e Grao-Para é expulso pelos portugueses (colonos) e entregue a Inquisicao na cidade
de Lisboa, o qual deveria ser mantido incomunicavel até que todas as acusac¢des a ele impostas
fossem esclarecidas. Por tudo isto, Bettendorff (1625-1698) somente assumiria a Casa do Mara-
nhao, ja entdo como Reitor, entre 1674 a 1680, e nesse periodo encontrou os seguintes instruto-
res: [Irmaos coadjutores - Jodo Fernandes; Marcos Vieira e Manoel da Silva; Pregador, Confessor e
mestre de Latim - Antonio Pereira; Mestres de gramaticas - Francisco Ribeiro e Jodo Ribeiro; Hu-
manidades e Latim - Antonio Soares e, ainda assim, Bettendorff (1674-1680) ministrou também
Humanidades e Latim durante cinco anos e meio.

Em 1674, a Casa do Maranhao é elevada a categoria de Colégio Maximo do Maranhdo com a
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sua expansao em seus estudos primeiramente de Humanidades, Filosofia e Teologia e em seguida
no Curso de Artes, em que se promoviam as defesas publicas e as Cola¢des de grau. Por tudo isto,
o trabalho do Jesuita Bettendorff (1674-1680) consolidou-se no Maranhdo quando promoveu no
Colégio Maximo do Maranhao a rececdo de autoridade eclesiastica — Bispo Gregodrio dos Anjos, em
1680, e posteriormente, o docente Padre José Ferreira, em 1688, - Prefeito dos Estudos da Univer-
sidade de Coimbra.

0 Colégio Maximo do Maranhao crescia em graca e estudos, com 1713 alunos (internos)
e 1730 alunos (externos) aos quais a instituicdo concedia os graus de Bacharel, Licenciado, Mes-
tre e Doutor atribuidos segundo “os privilégios de Pio IV e Gregorio XIII” (LEITE, 1943, p. 269).
Sendo assim, os atos publicos de defesas e Colagdes de grau marcavam definitivamente o Colégio
Maximo do Maranhao, em que “Bettendorff diziam em nada cediam a Coimbra e a Evora” (LEITE,
1943, p. 268). Contudo, dos grandes feitos do ensino e educacdo naquele Colégio restou somente
a lapide do Século XVIII, comemorativa da criagcdo da Sé do Maranhao, ja que a Carta Régia enca-
minhada a Manuel Bernardo de Melo e Castro, em 11 de junho de 1761, tinha o seguinte escrito
“também vos ordeno e mandeis logo demolir a catedral antiga que se acha arruinada, e em perigo
de cair, deturpando a praca onde se deve estabelecer a nova catedral” (AMORIM, 2011, pp. 980-
981).

3.2- A Casa do Para intitulada de Santo Alexandre (1652-1759).

A Casa de Santo Alexandre, em Belém do Par4, tinha como fundador e primeiro Superior
da Casa o Padre Jodo de Souto-Maior (1652-1653), e o ensino apontava a caréncia alargada de ins-
trutores pelo que “a instrugdo inicial no Para foi também mais instrumento de catequese do que
propriamente ramo profissional de ensino” (LEITE, 1943, p, 271).

O jovem missionario Bettendorff (1625-1698) foi designado para a Aldeia de Mortigura
(atual Vila do Conde e Barcarena), no Para, em 1661, no que ensinava o ABC aos meninos, as dou-
trinas e pregacdes e quanto as classes perpassavam a leitura e a escrita, em seguida, de quinze
em quinze dias, visitava os indios aldeados em Carnapid, depois seguiu em missdo a aldeia dos
Tapajos (Santarém) e a Gurupatiba (atual Monte Alegre).

Com tanto empenho, em 1662 o jovem missionario foi escolhido Superior da Casa do Para,
tendo exercido, a partir desta data, os mais altos cargos administrativos na Missdo até 1693. A
Casa de Santo Alexandre foi elevada a categoria de Colégio no mesmo periodo que a Casa do Ma-
ranhdo, ou seja, ambas em 1674, ja que, entre 1668 e 1674, Bettendorff (1625-1698) era Superior
da Missao no Maranhao e Grao-Para.

Os irmdos coadjutores instrutores no Colégio de Santo Alexandre eram: Marcos Vieira, Bal-
tasar Campos e o Padre Salvador do Valle, dado que, a aula de instrucao elementar ndo era perma-
nente e parecia de pouca afeicdao ao publico e aos Jesuitas. Contudo, o ensino secundario resumia-
-se com precisdo ao ensino do Latim (Gramatica e Humanidades), entretanto, no Colégio de Santo

Alexandre, as Artes e Oficios aparecem com maior destaque entre “os indios, negros e cafusos que
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tinham aprendido as artes ou oficios de pedreiros, ferreiro, carpinteiro, escultor, torneiro, alfaiate,
teceldes e canoeiros” (LEITE, 1943, p. 261).

Na cidade do Par3, o ensino circundava em torno dos que poderiam ou nao servir nas tro-
pas. De entre estes alunos somente estariam sujeitos a servir como soldados aqueles que a Con-
gregacao de Jesus julgasse inquietos para os estudos e mediante a indicacao prévia do Reitor do
Colégio ou do Prefeito de estudos do Colégio.

Em 1684, Bettendorff (1625-1698) e seus companheiros Missionarios foram expulsos da
Missao do Maranhao e Grao-Para pelo facto dos inumeros conflitos entre jesuitas e portugueses
(colonos) revoltosos, tendo como mentor Manuel Beckeman, ndo aceitarem a situacao temporal a
que os indios estavam sujeitos sob a guarda dos Jesuitas. Assim, o ensino e a educagao seriam in-
terrompidos e Bettendorff e os seus companheiros somente retornariam ao Estado do Maranhao
a partir de 1686, para depois serem expulsos em definitivo, em 1759.

0 ensino Superior no Colégio de Santo Alexandre abriu somente ap6ds o retorno dos Mis-
siondrios a partir de 1686 e nele constavam aulas de Filosofia, Teologia e Casos (Teologia Moral).
0 Caso de Teologia Dogmatica reservou-se para o Colégio do Para, em Gurupa.

No Par4, abriu o Curso Superior de Filosofia pelo Padre Superior Bento de Oliveira (1693-
1696), ja que, no Maranhdo, nao havia mais comodidade em abrir o Curso de Filosofia pelo que
foram mandados para o Para. Sendo assim, as festas académicas ou Colacdo de grau eram realiza-
das na Igreja de Santo Alexandre, em 1696 tinham como Padre Superior José Ferreira.

No Colégio de Santo Alexandre, durante este tempo, foram feitos exames aos cursistas,
do mesmo modo dos aplicados pelo Padre David Fay nas Universidades da Europa, dado que, na
instituicao, houve “aulas de grego e hebreu, ao menos em casos particulares. [..] Humanidades,
Retdrica e a Lingua Hebraica” (LEITE, 1943, p. 272). Portanto, tinhamos a Casa de Vigia em que
as aulas abriram entre 1732 e 1735 e na qual se ensinavam as primeiras letras e o curso de latim,
sendo os horarios compativeis com os demais Colégios do Brasil.

O Colégio de Santo Alexandre permaneceu no Para, mas somente como Museu para recordar o
grande Colégio que foi no periodo auge da Companhia de Jesus no Norte evidenciados no quadro

1 os estabelecimentos de ensino jesuiticos no Maranhao e Grao-Para.

Quadro 1

Estabelecimentos Educacionais Jesuiticos no Estado do Maranhao e Grao-Para

Colégio de S. Luiz - Colégio de Nossa Senhora da Luz do Maranhao-1626-1652-1679

Colégio de Belém - Colégio de Santo Alexandre - 1652-1670-1681

Casa-Colégio de Vigia - separou-se juridicamente em 1740 do Colégio de Santo Alexandre-1731-1740

Casa-Colégio de Tapuitapera - ndo chegou a ser elevada a Colégio

Fonte: Franzen (2002).
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Portanto, o ensino e a educacdo vigoraram no extremo norte sob a tutela dos jesuitas até
28 de junho de 1759, data em que foram proibidos de ensinar nas escolas e aldeias e depois ex-
pulsos em 3 de setembro de 1759.

Os jesuitas eram insignes habilidosos em explorar e descrever com detalhes o terreno lo-
cal, em virtude destas habilidades, logo, se destacavam em missdes de Oriente a Ocidente, mas foi
na América do Sul que os seus feitos lhe renderam uma maior prosperidade, pelo fato dos abori-
genes ainda se encontrarem em forma primitiva de educacao e ensino sistematizados. De acordo
com o seu compromisso estabelecido pelo fundador Padre Inacio de Loyola teve se submeter os
sacrificios que a missao religiosa tinha ao oferecer. Assim, “os jesuitas foram libertados dos com-
promissos da vida comum, o que lhes permitiu ministrar individualmente em lugares distantes.
Eles poderiam viver seus votos no ministério ativo para a Igreja de Roma”(VANDERSTRAETEN,
2014, p. 495).

Sendo assim, procuravam explorar o terreno local realizando os estudos de campo e, por
este meio, confeccionavam os mapas, os vocabuldarios, as gramaticas e os compéndios a respeito
da situacdo dos indios aldeados e ndo aldeados para posteriormente trabalharem na atividade
missiondria.

No Maranhao e Grao-Par3, os livros, que passamos a destacar para garantir uma uniformi-
dade das atividades jesuiticas foram, em primeiro lugar, os de Luiz Figueira (c. 1575-1643): Arte
da Lingua Brasilica e o Memorial sobre as terras e gente do Maranhdo, Grdo-Pard e Rio das Amazo-
nas, em segundo lugar, o de Anténio Vieira (1653-1656) e, por fim, o de Bettendorff (1625-1698):
Compendio da Doutrina Cristda na Lingua Portuguesa e Brasilica (1681); a Arte de Gramadtica da
Lingua Brasilica de Luiz Figueira (1687) e o Catecismo Brasilico da Doutrina Cristda de Antonio de
Aratjo (1686). Estas obras eram consideradas de grande valia, dado que ensinavam a forma de
como se proceder nas aldeias, o catecismo, a Lingua Brasilica e a Doutrina Crista.

Com efeito, o padre Antonio Vieira (1653-1656) apropriou-se dos documentos deixados
por Luiz Figueira (c.1575-1643) e comegou a explorar de forma mais alargada o Maranhao e Grao-
-Para, ja que deveria adequar as linguas que se apresentavam, a cada extensao, variadas e comple-
xas e que os jesuitas deveriam interpretar, acolher e ensinar a catequese.

Neste aspecto, Bettendorff (1625-1698) designa a segunda parte deste Compendio em que
constam os principios dos mistérios de nossa Santa Fé, para se ensinar a maneira de Didlogos dos
Indios do Estado do Maranh&o. Assim, segue o pequeno trecho deste trabalho em lingua Portu-
guesa e Brasilica:

Quadro 2
Di4logos dos Indios do Estado do Maranhio

Lingua Portuguesa Brasilica
Mistérios de Nossa Santa Fé Ip6Tupa
Esta he a Doutrina Christaa que todos os fiéis Ip6TupdAmboecabaopabinheChristdoetéremicua-
Christdos, hdo de saber; crer e comprir? rama, cemierobiarama, imoporamabécecou.

Fonte: Vellozo e Bettendorff (1800).
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Embora, os préprios nativos nao tinham o alfabeto e dependiam da tradicdo oral para pre-
servar as suas histdrias e costumes, ficaram intrigados com o aparente poder magico da escrita
usada pelos cristaos, e isto, os tornou mais abertos aos missionarios(MALI, 1996), de tal forma,
0S novigos jesuitas exercitavam as pregacoes e licoes sacras no sentido de assegurar que o povo
ficasse edificado, algo diferenciado do método escolastico, que neste caso, o dominio da lingua
vernacula era o principal instrumento para o ministério.

Bettendorff (1625-1698) também reimpressa a Arte de Gramadtica da Lingua Brasilica de
Luiz Figueira (1687) em que se confirmou na arte de falar ordenado e breve, composto por es-
tudos feitos por homens da Companhia de Jesus do mais alto prestigio em letras da lingua nativa
(Anchieta, Nobrega, Almeida, Figueira, entre outros), os quais fertilizaram a custa de suores tdo
intenso trabalho, de modo que a lingua nativa os obrigava a constante renovacao de vocabulario
e gramatica, principalmente dos termos em desuso e outros adquiridos pelos proprios nativos,
como na Arte de Gramadtica da Lingua Brasilica de Luiz Figueira (1687) se apresenta: “ndo mudao
o assento da mesma silaba; e mais silabas, que crescem se saem corridas, de tal maneira que nao
se faz assento em nenhua delas; utlaca, Iucabo, Iucabo, lucareme” (BETTENDORFF e FIGUEIRA
1687, p.167).

O Catecismo Brasilico da Doutrina Cristd de Anténio de Araujo (1686), reimpresso
por Bettendorff (1625-1698), forma a parte essencial da condugdo das regras na aplicacao do Ca-
tecismo e que inclui a sua composicado: os didlogos, o confessionario e cerimonial dos sacramen-
tos.

Portanto, o labor catequético produziu aos inacianos as multivivéncias em Terras distan-
tes, ja que a Ordem Jesuitica era regida pelo quarto voto de obediéncia ao Papa, demonstravam
assim no Estado do Maranhao uma de suas maiores habilidades, a adequacao as linguas locais,

que nos séculos XVI e XVII se tornou seu alicerce, mas que na segunda metade do século XVIII se
evidenciou na sua proibigao, prisao e expulsdo dos Reinos.

4-Método

0 método de pesquisa seguido neste estudo visou atingir o seu principal objetivo - caracte-
rizar a importancia das praticas missiondarias Jesuitas no estado do Maranhdo e Grao-Para (1638-
1698).Teve como base, o processo de investigacao a partir da utilizacao de fontes hemerograficas
(artigos de journal, revistas, publicacdes em periddicos, monografias) e arquivos documentais
escritos (correspondéncia, alvarg, inventarios).
Quadro 3
Processo de organizacao do material coletado

Material de Pesquisa

1Material de Pesquisa sobre o Ma-
ranhdo e Grdo-Para encontrado em
outros sitios (manuscritos, micro-fil-
magem, mapas, entre outros).

Arquivo da Torre do Tombo; Arquivo
Ultramarino; Biblioteca Ptiblica de Evo-
ra; Seminario Maior de Evora; Bibliote-
ca Nacional de Portugal, entre outros.

Além de referéncia completa, resumo
e algumas citagdes, em algumas fi-
chas foram anotadas reflexoes sobre
os assuntos tratados em fichamento.

Fonte: descricdo dos autores.
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De acordo com Arostegui (2001), para tal, sdo utilizadas documenta¢coes hemerograficas,
iconograficas, arquivo documental escrito e bases bibliograficas. Logo, nesta pesquisa foram esta-
belecidos os procedimentos metodoldgicos.

Para o efeito, a interpretacdo das andlises documentais, osviés e pressupostos assinala-
dos pelo pesquisador nao sao descartados, mas incorporados e essenciais a pesquisa (LAVERTY,
2003) dado que os documentos secundarios (FERRAROTTI, 2013). No entanto, a condugdo da
pesquisa favorece os principios da literatura.

Os materiais coletados apresentavam-se nas bases informatizadas e nao informatizadas,
ja que o procedimento de analise documental gera em torno de arquivos primarios e secundarios
distribuidos de acordo com a selecdo de autores e de palavras-chave relacionadas a tematica.
Para a selecdo de autores, incluiu historiadores e pesquisadores experimentados tanto no objeto
de estudo como também em métodos e fontes de Historia da Educagdo, em que é possivel identi-
ficar alguns tragos comuns que permeiam seus textos, apesar das notorias diferencas de carater
individual, uma vez que o grupo de autores promove uma correlacao entre os autores citados e
presentes na referéncia bibliografica.

As palavras-chave estavam em correlacdo aos documentos: hemerograficos, iconograficos
e arquivos documentais produzidos pelos proprios jesuitas acerca do Maranhao e Grao-Para.
Portanto, o tratamento das fontes tem por base a selecao de autores, ja que se formou a busca
cuidadosa da linha de pesquisa que cada autor procurou trabalhar, tendo sido estabelecidas as se-
guintes tematicas derivadas das palavras-chave devido a sua frequente apresentacao evidenciada
pelo estudo: educacao, catequese, missao jesuitica, Estado do Maranhao-Grao-Para. Ainda como
fontes documentais recorreu-se aos manuscritos encontrados nos arquivos e também a transcri-
¢do de certos manuscritos a partir de obras literarias transcritas ou ndo pelos autores, que tam-
bém ofereceram elementos preciosos para o desenvolvimento deste estudo.

O tema da investigacdo determinou a pesquisadesenvolvida a partir da abordagemfeno-
menologica hermenéutica, via que “é interpretativa e concentrada nos significados historicos da
experiéncia e seus efeitos cumulativos e de desenvolvimento nos niveis individual e social” (LA-
VERTY, 2003, p.15), tanto requer a capacidade de ser reflexivo, perspicaz, sensivel a linguagem, e
constantemente aberto a experiéncia (VAN MANEN, 1997) quanto sensibilidade “para compreen-
der o processo que produz a pessoa e o seu produto no ambito de uma dada classe e a sociedade
num dado momento historico” (FERRAROTT]I, 2013, p. 66).

VanManen (2003; 2016) considera a descricao (textual) evocativa e estimulante de ac¢oes,
comportamentos, intencdes e experiéncias humanas, como sao vivenciados no mundo da vida.
E na visdao de Barnacle (2004), o modelo de pesquisa, com base na no¢do de experiéncia vivida,
forneceu uma base para os investigadores educacionais refletirem sobre sua propria experiéncia
pessoal como educadores, tedricos da educacao, gestores e decisores de politica educacional.

Assim, ao evidenciar a abordagem hermenéutica correlacionada com as fontes primarias e

as fontes secundarias, ndo se negligencia a mais corrente e aceita das tendéncias historiograficas,
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aquela que classifica as fontes em primarias e secundarias segundo sua aproximacao direta ou
indireta com os fatos histéricos (BERRIO, 1976).

Costa (2010) adverte ainda para a qualificacdo desses documentos devido a vasta e variada
utilizacao de fontes primarias, neste caso, dos textos jesuiticos, devido ao fato de que os documen-
tos do passado nao foram elaborados para o historiador, mas sim para atender a necessidades
especificas do momento (BARCELLAR, 2008). No entanto, a validade dos documentos aferidos na
investigacdo obteve uma melhor qualidade nestes procedimentos. Entao, devem ser observadas
regras para nao se fazer do resgate de fontes um exercicio de memoria, mais digno de estarem em
um museu da escola do que, propriamente, suscitar um debate académico (COSTA, 2010).

Por outro lado, aspecto relevante na abordagem hermenéutica é a identificacdo dos fatos.
Tal leva a crer que, neste estudo, a investigacdo de aspecto histérico no ponto de vista da educa-
¢do nao se realiza sem o apoio dos fatos, dados e informacdes contidos nas fontes (PINSKY, et tal.,
2008). Segundo Melo (2010), de posse dos dados obtidos com essas ag¢oes, é possivel buscar uma
aproximacao com o autor, desvendar suas preocupacdes, tendéncias, ideologias, objetivos.

0 foco desta pesquisa é caracterizar a importancia das praticas missionarias Jesuitas no
estado do Maranhao e Grao-Para (1638-1693). Neste caso, a pratica missionaria jesuita é relevan-
te para sistema educacional no extremo norte do Brasil, que corresponde atualmente a Amazoénia
legal.

Embora, a Companhia de Jesus tivesse sido uma ordem religiosa eminentemente dedicada
ao ensino da juventude, que constituiu, efetivamente, um dos seus principais campos de atividade
até a supressao em 1773, continua a ser ainda, uma das suas mais insistentes preocupacoes, de-
pois da restauracao de 1814 (ROCHA, 1936).

Desta forma, a investigacdo merece uma atencao especial, devido ser algo que mostra o
processo para auxiliar na conducdo do conhecimento cientifico. Assim, a pesquisa desenvolvida
mereceu uma atencao adequada por parte dos pesquisadores aorequerer alguns cuidados relati-
vamente aoprojecto de pesquisa e valorizacao dos procedimentos metodoldgicos,tendo presente
atender a metodologia de investigacdo necessaria para tomar uma direcdo e conseguir realizar o

que foi determinado pelo objeto de estudo.

5-Discussao e Conclusao

A contribuicdo desta pesquisa para a histéria da educagao seguiu o método fundamentado
a partir dos documentos encontrados, mas também em termos metodol6gicos procurou optar
pelo método mais adequado ao seu objeto de estudo para sua andlise em profundidade e maior
compreensao da tematica estudada.Contribuimos para o recente debate da pratica missionaria
jesuita tendo presente o referido porMaravall (1967, p. 47), “conhecer uma realidade historica,
captar seu sentido”. Ainda assim, “na selecdo e/ou opc¢ao por incorporar ou deixar disponivel esse
ou aquele documento em investigacao educacional significa conferir-lhe a condicao de documen-
to historico-pedagogico” (MELO, 2010, p. 15).



78

Este artigo explora as praticas missionarias jesuitas, no Maranhao e Grao-Para relativa-
mente a atividade missionaria. A pratica missionaria jesuita, no século XVI, tinha o seguinte pro-
cedimento, os jesuitas trabalhavam com o deslocamento de indios, em aldeias catequéticas para
cristianizacao e civilizacdo. Posteriormente, no século XVII, a pratica missionaria jesuita em rela-
¢do ao indio registou mudanca nos procedimentos dado que os indios passaram a ser assistidos
e cristianizados no seu proprio lugar, pois o deslocamento seria somente dos inacianos para o
local.E de acordo com MALI (1996), a pratica missionaria jesuita ao estabelecer uma atividade
missionaria nos séculos XVI e XVII foi um resultado inevitavel da exploracao europeia na nova era
que levou a descoberta de novas terras e povos que nada sabiam da fé crista.

A catequese favoreceu os meninos e as meninas indigenas a ler e a escrever e foi relevante
a pregacao do evangelho através dos pioneiros, o Padre Claudio de Abbeville e os demais reli-
giosos Capuchinhos ou Barbadinhos (1614-1615), logo apos os jesuitas Manuel Gomes e Diogo
Nunes (1615-1618), em seguida os Franciscanos - Frades Menores (1624-1627), e finalmente os
jesuitas, em 1638, assumindo definitivamente a Missdo no Maranhao e Grao-Para (BETTENDOR-
FF, 1910, 1990).

A pratica missionaria, através da pedagogia jesuitica, permitiu-lhes estudar o terreno, in-
teragir com o dialeto local em que iriam ser construidos os aldeamentos para os indios/indias no
ensino da catequese e a educac¢do nos Colégios para os filhos dos moradores, seguindo “as carac-
teristicas da Pedagogialnaciana as formulas de sintese entre teoria e pratica, entre pensar e fazer,
entre conhecer e sentir ou experimentar, entre razao e fé, entre aprender e exercitar ou praticar”
(LABRADOR, 1992, p. 47).

Salientamos os registos transcritos de forma pormenorizada pelos préprios jesuitas que
temos como um dos inimeros exemplos: o Padre Luiz Figueira, em 1636, realiza uma inspe¢ao no
Para, Tocantins e Xingu o que lhe possibilitou aprimorar a lingua Tupi-guarani criando a Arte da
Lingua Brasilica - Gramatica constituida através da linguagem dos povos indigenas do extremo
norte - tornando possivel a catequese dos indios no Maranhao e Grao-Par4, visto que a “catequese
andava porém unida a defesa dos Indios, contra a sua dispersio e escravidio quer juridica quer
de facto” (LEITE, 1940, p. 68).

E ainda, em relacdo direta a obra de convencao e evangelizacdo, a missao conduziu a edu-
cacdo através da catequese que utilizou como método os instrumentos de comunicac¢ao da lingua-
gem local. Desta forma, foram criadas as Gramaticas, os Vocabularios e os Catecismos para uma
melhor eficacia da aprendizagem.

Nesse sentido,foram importantes as inspe¢cdes dos incontaveis Superiores das Missoes:
Luis Figueira (1638-1643), Antonio Veira (1658-1661), Bettendorff (1668-1674); (1690-1693)
que, entre outros, foram praticantesda Doutrina Crista pelas demais aldeias encontradas no Ma-
ranhdo e Para, dado que os resultados destas visitas, no geral, apontaram para o cumprimento e o
sucesso da catequese. Logo que terminavam as inspegoes, realizavam relatérios que encaminha-

vam aos seus Superiores informando dos sucessivos progressos locais, cada um no seu tempo.
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0 ensino, portanto, era iniciado pela catequese que unia o ensino da doutrina crista aos ru-
dimentos de ler, escrever e contar através dos trabalhos jesuiticos em Casas provisorias, que com
tanto empenho de organizacao e funcionamento, ndo tardou a criagcdo da Casa de Nossa Senhora
da Luz, na cidade do Maranhao, e a da Casa de Santo Alexandre, na cidade do Para, ambas com
instrutores jesuitas dotados de seus ministérios, pregacdes e ensino de catequese, tendo passado
a categoria de Colégios, em 1674, e tao somente ndo chegaram a titulagdo de Universidade devido
ao Decreto do Conde de Oeiras restringir o ato.

Todavia, o corpo docente jesuitico era escolhido nos mais diferentes campos de apren-
dizagens,recrutado sem exclusividade a diferentes nagdes, com critérios Unicos de competéncia
e eficiéncia, o que tornava a ordem dos jesuitas impar em relacdo as demais ordens quanto aos
campos de atuagdo no terreno local, o firmamento e a estruturacao de seus ministérios.

O tracado de uniformidade em fazer em cada lugar o que se julgar mais eficaz para nele se
progredir, a organizac¢ao e o funcionamento dos Colégios ao fundamentar,; especificamente, Cons-
tituicoes e Ratio Studiorum (1599),determinaram que os estudos e cddigos de leis eram seguidos
sem contestacdo pelos seus membros (Franca, 1952).

Finalmente, a responsabilidade da conservacdao e administragdo dos bens materiais nos
Colégios e, principalmente, de se sustentar com os proprios rendimentos eram habilidades que
se trabalhavam desde a sua base enquanto novico jesuita, haja vista que, os mais experientes
repassavam as informacdes necessarias para os novatos com o intuito de dar prosseguimento ao

trabalho apostdlico, ou seja, o que se aprendeu na teoria na Escolastica era agora posto em pratica.
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